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6 حصم متطعصم‌ناداه علمصنانمهعَز هد عم معصصمن خصمصوعتم و ۵۶ عهدنسدهه عط مه هصنانه عط[" 


7حصحصوعهتم عامایم چم چم د طننم سجاً فمد عمصهبممتساز صوتصویا ۵۶ 2۵۲926006 


۶ ,اهنا محتطه؟ عطا نج سم مج ععمعل‌بمم‌فتساز که تمعععزمتم اصماعنوفش 1 نل۸ 4مصد لبط۸ ,12 
جنعه. اعطمعمصی نک مطمنلهه: [نمصط رعصمنعنلمع1 عتصماعآ 

جتاومش 

جه معنک عقط لصححفعبط عومطه فصو تصقصوعيم 2 رمق مفتصف قمع ععمعل‌بمم‌عنسز تصفصها که عبناهءم‌فتهم عطا همع۴ 
زطاعتطاللنط لننصه انعم اعننه 4هه بمصقصوعيم همتسل فصححفی عقط صقطا ععطاه عصمیرمه پرصفجه امصصی عقط 4ععتوبن 
مممصنانمع از طهنمعطا غصحصوعجم غمع مطه فصححافط ه غیمطه همم ج عقط عععی عصمی صذ صمعی صعهه فقط دز ربه۳۱۵۱۷۵۲ 
عاونی عطا رقععی عصمع صذ هه زپرمصمصوعدم اه فصت عط ند ععععلنکه عصمد عم ععع‌لنله مج مه متفه فد فصدعصر 
۷۵ ]مه عز معامهمه عععط ۵۶ عنقع۷ عمط ,ععله ععمعصمو بر خصحصعهيم عذ صقصصوی عطا لفط عممتصفه عانه نده عم 
غمنمح عطا هم وتطعهم‌نامامد متمصنانوع از صه هم مقصم خصقصوهتم د نومه که تعنکه» معط که ممتادعاه 16 تفع 
عصه عاطماتناه ه هصنطمعد لننمه 4ععمامن عه ما فقععص غقطا عببععز صه فذ ما صقتصف فصه ععصعل‌بمممتسز که مهن که 
,16طرععتصصهم وز از نقطا بعناه‌ط عاعتساز ۹ تاصحصوعتم 9 ۱( عطا اوه عصمنصنعه ععتط مج عمط[ 
1 عنطا 1 سامت هگنل ود عقطا "لنعله]۳ ع7عناهط متعدان عصصمی له ,16طتععتحصهم امط وا لذ افطل عبهناه‌ط کادنساز 50۳06 
عنط ۲ ,عاتععنصهم مه عتد مصفصعع۳م همنس صمته‌نطمدای 4صه »وتبای‌تعاصد بط ,16[عکنحصهم 0ععنعصمی و 0۵۳۲286 
مهن لنطلم" عط همه عتعامهم‌صد فذ ععصعنه عیمهه؟ عطا عقطا برد لمعتارلممه هه هستام‌تمععل ه ها ومطه ح‌تمومر 
ما عصی امط وعمل ز رعاحقط عطا که باتلمهعمهعع عطا علنمععل ععسمهعط رصعاطام‌یم ه وذ ععصعع‌ممصذ گم عام‌ت‌متيم عطا هه 4ععدط 
نون روعزه لسنطا مصه امس عطا ۵۶ ععصعلزیت معط که عععصلمهس عطا ما هصتقدمععه رتلباععد ه مه عام‌تعمتيم عطا ۶ه سمل فطل 
ععد تفص امصصمت صمصهم ج لفط عصنا .۵۶ ۵منعم ده )طقق1 ۶ه صمتتمع‌تاداه عط ۶ه مععمهلنه عطا که انلمعصع عط 
عهمتسمه رهمتنه حصمگ عهمعصناً مه (عصعوه) "طمت عصعععتم ما علتم هذ قمع (طععک وصعحافیط ععط ۵ معتوبنه 
خصحصوعیم د ۶ه بجنلذطنعههم عمط معله و معط رمعنه که غصنمم لمعنلعمه عطا م۴ .عاطتعتصعم امه قذ پمحفصوهیم همنس1 
۰(»صمصوعدم عاطمل 4عللی عذ طعنط ررمصمصععجم همنس صندعه تصمصوءتم متام صقصونه 


(مصفصوعدم علطدمل رجعنلنله رعم‌متصفه غصمصمعتم راصقصمعتم ه مصتوصفصه رصمصصم غصمصیوهتم د ۵ 6ممتهه 08 1۳0 


همم صصمم جع / :6۵5 تعمصهعا ۲۵۷ 00 6۵8 م0صت عاعت) ره وععععه مهن صه و وقط 23 0 
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حکم ازدواج زن باردار از رابطة نامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به 
بارداری مضاعف 


دکتر عبدالصمد علی آبادی 
استادیار فقه و حقوق دانشگاه مذاهب اسلامی تهران 
26.1۲ حامطه 2ص ۵) ما2 2: 9201 
از منظر فقه امامیه و حقوق ایران» زن بارداری که همسر وی فوت کرده پا او را طلاق داده است. در زمان بارداری 
نمی‌تواند با شخصی جز همسر سابق خود ازدواج کند و باید تا وضع حمل صبر کند؛ اما در مواردی دیده شده است 
که زن فاقد شوهر که از راه نامشروع باردار شده» در زمان بارداری با زانی یا غیرزانی ازدواج کرده است؛ حتی در 
نمونه‌هایی زوج بعد از ازدواج می‌فهمد که آن زن از شخص دیگری باردار است. حکم این نمونه‌ها چندان هویدا 
نیست. پرسش از حکم ازدواج زن باردار از رابطهٌ نامشروع از منظر فقه و حقوق ایران مسئله‌ای است که نیازمند 
کاویدن تا دستیابی به پاسخی درخور است. دربارة ازدواج زانيهُ باردار سه دیدگاه وجود دارد: مشهور فقها قائل به 
جواز برخی از فقها قانل به عدم‌جواز و عده‌ای قائل به تفصیل‌اند. به این صورت که نکاح را جایز دانسته اما وطی و 
هم‌بستری در زمان بارداری جایز ندانسته‌اند. 
این پژوهش به‌روش توصیفی‌تحلیلی نشان می‌دهد که ادلهٌ مشهور ناتمام است و دیدگاه تفصیل نیز که بر پايه اصل 
برائنت مطرح شده. محل اشکال است؛ چون با وجود عمومات باب عده. نوبت به حریان اصل نمی‌رسد. درنتیجه 
نظر به ضعف ادله دیدگاه اول و سوم؛ با استفاده از عمومیت ادلهٌ وجوب عده و برای حفظ میاه و انساب از اختلاط 
ازدواج در زمان بارداری جایز نیست. ازنظر پزشکی نیز امکان بارداری مجدد زن باردار در زمان بارداری وجود دارد 
که به آن بارداری مضاعف گفته می‌شود. 
واژگان کلیدی: ازدواج زن حامله» تزویج الحامل» نکاح الحامل» زنا؛ بارداری مضاعف. 


علی آبادی ؛ حکم ازدواج زن باردار از رابطة تامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به .۱۱۹/۰ 

مقدمه 

بارداربودن زن یکی از موانع ازدواج است. به‌عبارت‌دیگر اگر زن به‌سبب طلاق یا فسخ نکاح یا بذل 
مدت و انقضای آن از زوح جدا شد و حامله بود نمی‌تواند در زمان بارداری ازدواج کند و باید تا وضع حمل 
صبر کند. البته در فرض طلاق» ازدواج با همسر سابق منع شرعی ندارد. اما ازدواج این زن با مرد دیگری 
غیر از همسر سایق جایز نیست و حرام است (الموسوعه الفقهية الکويتية. ۰۲۷۲/۱۲ زیرا آن زن در عدة 
دیگری است (صاحب‌جواهر ۴۵۳/۲۹). 

از منظر فقهای امامیه» عدة زن باردار بعد از طلاق به وضع حمل است (ابن‌براج» ۳۱۶/۲)؛ یعنی بعد 
از اینکه فرزندی که در شکم دارد به دنیا آورد عدة وی تمام می‌شود ولو تولد فرزند بلافاصله بعد از طلاق 
صورت پذیرد (محقق سبزواری» ۳۵۶/۲). عدة زن باردار نیز درصورتی‌که همسرش فوت کند هریک از این 
دو؛ یعنی چهارماه و ده روز يا وضع حمل که بیشتر باشد. همان عدة وی به شمار می‌رود (فاضل هندی» 
۸ )و بعد از اتمام عده می‌تواند ازدواج کند. 

تا اینحا بحثی نیست اما بحث و مناقشه در حایی است که زن فاقد شوهر به‌سب زنا باردار شده باشد 
که در جواز یا عدم‌جواز ازدواج وی در زمان بارداری بین فقها اختلافاتی وجود دارد. نظر به رشد کمی 
روابط نامشروع میان دختران و پسران در سال‌های اخیر نهاد خانواده در بحث ازدواج با آسیب‌هایی 
متعددی مواحه شده است. یکی از آسیب‌ها؛ باردارشدن دختر در پی رابطةٌ نامشروع است که دختر بعد از 
بارداری برای حفظ آبرو و در ابتدای بارداری سریع‌تر اقدام به ازدواج با زانی یا غیرزانی می‌کند. حتی در 
برخی موارد. دختر بارداری خود را مخفی می‌کند و پسر را از این موضوع مطلع نمی‌کند و بعد از ازدواح و 
شروع زندگی مشترک» زوج متوجه بارداری زوجه قبل از ازدواج از فردی دیگری به‌صورت نامشروع 
می‌شود. با اینکه حکم ازدواج زن باردار از رابطة نامشروع از اهمیت زیادی برخوردار است اما تحقیق 
مستقلی در این خصوص صورت نگرفته است و فقط فقها در لابهلای کتب فقهی خود به‌صورت مختصر 
ان اشاره کرده‌ائد. 

مهمترین پرسش این است که ازدواج زن حامله از رابطه نامشروع از منظر فقه امامیه و حقوق ایران چه 
حکمی دارد؟ در این نوشتار با روش کتابخانه‌ای در سای توصیف و تحلیلی دقیق از گزاره‌های فقهی و بعد 
از طرح مفاهیم اساسی و تبیین آرا و ادله فقیهان امامیه تلاش شده است تا حدود و ثغور حکم ازدواج زنی 


که از راه زنا باردار شده است» مشخص شود. 


۰ نشریه فقه و اصول, سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارهٌ پیاپی ۱۳۲ 


۱ دیدگاه‌های حاکم بر ازدواج با زن حامله از رابطة نامشروع 

فقهای امامیه در خصوص حکم ازدواج زنی که از راه زنا حامله شده است اختلاف‌نظر دارند که در 
ادامه بدان‌ها اشاره می‌شود. 

۱ جواز ازدواج زانیة حامله در زمان بارداری 

آ. اقوال فقها: ازنظر این دیدگاه. زنی که از راه زنا باردار شده است می‌تواند در زمان بارداری ازدواج 
یا شخص دیگری (طباطبایی» ۷۹۰/۲؛ حکیم ۳۵۵/۱4؛ مرعشیء ۲۱۳/۲). علامه حلی می‌نویسد: 
«لاتحرم الحامل من الزنا علی الزانی و لا علی غیره و لایفتقر فی اباحة العقد علیها الی الوضع» (تحریر» 
ازدواج با آن زن نیازی به وضع حمل نیست؛ یعنی وضع حمل شرط اباحه ازدواج نیست بلکه در حین 
بارداری می‌توانند ازدواج کنند. صاحب حدائق ادعای شهرت و عدم‌خلاف کرده است: «المشهور فی کلام 
الاصحاب بل الظاهر آنه لاخلاف فیه آنه لاعدة علی الزانية اذا کانت ذات حمل من الزانی» (۵۰۴/۲۳). 
صاحب حواهر نیز می‌گوید: زنی که از راه زنا باردار شده است. ازدواج و هم‌بستری با وی جایز است؛ زیرا 
نطفه زانی حرمت ندارد (4 ۲۱۲/۲). 

فقها در خصوص زانية غیرحامل از باب احتیاط قائل به استبراء شده‌اند؛ برای مشال» صاحب عروة 
می‌نویسد: «الاحوط الاولی آن یکون بعد استبراء رحمها بحيضة من مائه آو ماء غیره» (۷۹۰/۲). امام 
خمینی در تعلیقه گفته است: «لایترک حتّی الامکان» (همان) و خونی آورده است: «لایترک الاحتباط فی 
واقع هدف اصلی حلوگیری از اختلاط میاه و انساب آنتنتت: اما در خصوص زن باردار گفته‌اند که وی نیاز به 
استبراء به وضع حمل ندارد. زیرا بارداری واضح است و اختلاط میاه و انساب رخ نخواهد داد (بحرانی» 
۳ اشتهاردی» ۹٩‏ ۲۵۷/۲). به‌عبارت‌دیگر. استبراء مقدمه‌ای به‌منظور مشتبه‌نشدن نطفه زانی با 
غیرزانی است و در زن حامل چنین اشتباهی رخ نمی‌دهد؛ زیرا نسب حنین مشخص است که از زنای سابق 

مادة ۱۱۵۳ قانون مدنی که عدة زن حامله را بیان می‌کند. راجع به عدة زن باردار از راه زنا اشاره نکرده 
است و مثل اینکه به‌تبعیت از دیدگاه مشهور برای زن باردار از راه زنا عده لازم نمی‌داند. متن ماده عبارت 


۱ آیت الله خویی در صورتی قانل به احتیاط شده است که زانیه بخواهد با زانی ازدواج کند و دلیل این احتیاط آن است که اگر در زمان بارداری ازدواج کنند 


باتوجه‌به شباهت‌های فرزند با پدر, ولد زنابودنِ وی قابل تشخیص نباشد حتی با آزمایش ژنتیک. 


علی آبادی ؛ حکم ازدواج زن باردار از رابطة نامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به .۱۲۱/۰ 
است از: «عدة طلاق و فسخ نکاح و بذل مدت و انقضاء آن درمورد زن حامله تا وضع حمل است.» لذا 
ازنظر قانون؛ ازدواج زنی که به‌سبب زنا باردار شده است منعی ندارد. 

ب. ادله دیدگاه مشهور: ۱. روایت: صاحبان این نظریه به روایتی از محمدین‌حسن قمی استناد 
کرده‌اند (خویی» موسوعة ۲۲۵/۳۲). راوی می‌گوید: با حمعی از دوستان به امام جواد(ع) نامه‌ای نوشتیم 
و از ایشان سوال کردیم که مردی با زنی زنا کرده و پس از باردارشدن با او ازدواج می‌کند و زن فرزندی می 
آورد که از همه مردم به آن مرد شبیه‌تر است. امام(ع) با خط و مهر خود در جواب نوشت: ۹۳ لعّة 
ایو (کلیی ۱۶۳/۷ ای باتر :۰۳۱۶۱۲ طوسیه تایب ٩6۱۸۳۱۸‏ پعی کسی از زا زاده ارت تفن 
برد. 

«غیة» در اینحا کنایه از زناست (فیض کاشانی» الشافی. ۱۶۶۰/۲). نحوة استدلال به این حدیث بر 
جواز ازدواج زن باردار از راه زنا در زمان بارداری به این صورت است که در اینجا هرچند یک سال شده 
است. اما در سوال فوق دو قضیه وحود دارد: ۱. ازدواج با زانیة باردار از رابطه نامشروع در زمان بارداری؛ 5 
حکم فرزندی که ولد زناست اما متعلق به زوجین است که قبل از ازدواج به‌سبب زنا نطفه‌اش منعقد شده 
است. 

آن حضرت در پاسخ فقط قاعده‌ای کلی در خصوص ولد زنا بیان کرد؛ یعنی عدم‌توارث ولدزنا؛ ولی در 
خصوص ازدواج در زمان بارداری چیزی نفرمودند و سکوت آن حضرت نشانة حواز چنین ازدواحی است. 
زیرا اگر نکاح زانی با زانية حامله اشکال داشت قطعاً به باطل‌بودن آن نیز اشاره می‌کردند. 

۲ اجماع: برخی از فقها بر جواز ازدواج زانية باردار در زمان بارداری ادعای اجماع (محقق 
سبزواری» 4 ۱۱۲/۲) و عدم‌خلاف کرده‌اند (بحرانی» ۵۰۵/۲۳). 

۳ عدم‌حرمت نطفه زانی: بارداری از راه زنا مانع ازدواج نیست و درصورتی که زن شوهر نداشته باشد 
بدون عده می‌تواند ازدواج کند. زیرا نطفهة زانی حرمت ندارد (صاحب حواهر. ‏ ۲۱۲/۲). 

6 چون حاملگی زن ظاهر شده است. لذا درصورتی که ازدواج کند اختلاط انساب صورت نمی‌گیرد 
(خویی» موسوعة ۲۲۵/۳۲ درنتیحه عده لغو خواهد بود. 

ج. تحلیل ادله: در خصوص دلیل اول. برخی دلالت حدیث فوق را بر مدعا پذیرفته‌اند» اما چون 
روایت ازنظر سندی ضعیف است استدلال به آن را نمی‌پذیرند و فقط آن را به‌عنوان مزید قبول دارند (هموء 
همان. ۲۲۵/۳۲ به‌دلیل اينکه در سند این روایت محمدبن حسن قمی وحود دارد که محهول است (همو 
معجم. ۲۱۷/۱۲). علامه مجلسی نیز این حدیث را مجهول می‌داند (مراة العقول» ۲۴۶/۲۳) و در جای 
دیگری می‌نویسد: وی محمدالحسن‌بن حمهورالعمی است که ضعیف می‌باشد (ملاذ الالخیا ۳۵۵/۱۳). 


۲ تنشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارهٌ پیاپی ۱۳۲ 
نجاشی وی را محمدبن جمهور می‌نامد و می‌نویسد: «ضعیف فی الحدیث, فاسد المذهب» (خویی» 
معجم» ۱۸۹/۱۲). 

این روایت طریق دیگری نیز دارد که به جای «محمدین‌الحسن قمی» نام «محمّدین لس بنآپی خالد 
لسع ذکر شده است (ابن‌بابویه» ۳۱۶/6؛ حر عاملی» ۲۷۴/۲۹). این احتمال نیز وجود دارد که 
محمدبن الحسن القمی که در سند حدیث آمده است و علامه مجلسی آن را ابن‌حمهور نامیده است 
(مجلسی» محمدباق ملاذ الاخیار: ۳۵۵/۱۳)» محمدین الحسن بن‌ابی‌خالد اشعری باشد. 

در هر صورت محمدبن حسن ابی خالد القمی الأشعری نیز شخصیت محهولی دارد و به واقت وی 
تصریح نشده است (خویی» معجم» ۲۱۶/۱۶ ولی شاید بتوان وثاقت وی را از راهمی درست کرد و آن 
عبارت است از اینکه جون محمدبن حسن وصی سعدین‌سعد اشعری است. لذاوی نیز ثقه است 
(مجلسی» محمدتقی, ۳۴۱/۱۱). بحرانی ضمن تصریح به صحت روایت فوق می‌نویسد: «قال الوحید فی 
تعلیقته: |ٍنه یظهر من غیر واحد من الأخبار کونه وصی سعدبن‌سعد الآشعری و هو دلیل الاعتماد و الوئوق و 
حسن الحال و ظاهر فی العدالة» (سند. ۱۶۱/۲). سعدین‌سعد از اصحاب امام رضا(ع) و ثقه است 
(نحاشی. ۹٩‏ ۱۷؛ طوسی. رحال» ۳۵۷). حال اگر محمدین حسن شخص فاسقی بود. سعدین‌سعد او را 
وصی خود قرار نمی‌داد و وصی قرارگرفتن وی نشان از عدالت و حسن ظاهر وی دارد. شاید به همین دلیل 
است که برخی از فقها مثل صاحب حدانق (۱۷/۲۵) صاحب ریاض (۱۱/۱۲) این روایت را صحیح 
دانسته‌اند. 

این طریق نیز برای اثبات واقت یک شخص صحیح نیست. همان طور که خوئی در رد آن می‌نویسد: 
«آن الوصاية لاتکشف عن العدالة و لاتدل علی الاعتماد و الوئوق به بما هو راو و انما یدل علی الوشوق 
بآمانته و عدم‌خیانته» (معجمء ۲۱۷/۱۲). مفهوم قول خوتی آن است که صرف وصی‌بودن» کشف از عدالت 
نمی‌کند و دلالتی بر اعتماد و اطمینان به‌عنوان راوی نیست و تنها بر امین‌بودن و عدم‌خیانت آن شخص 
دلالت می‌کند. بنابراین آنچه که از وصی‌بودن محمدین حسن قمی از سعدین‌سعد فهمیده می‌شود اين است 
که وی امانت‌دار است اما عدالت يا ثقه‌بودن محمدبن حسن کشف نمی‌شود. 

دلیل اجماع نیز پذیرفتتی نیست» زیرا فقهایی هستند که قانل به عدم‌جواز نکاح هستند (شبیری 
زنجانی. ۳۲۷/۲). بنابراین. احماع ادعایی محقق نشده است. 

اما راجع به دلیل سوم باید گفت که گرچه نطفه زانی حرمت ندارد اما نطفة مردی که با این زن ازدواج 
می‌کند حرمت دارد. لذا شرع چنین آمیختگی را نمی‌پذیرد. 


دلیل چهارم نیز رد می‌شود. زیرا در روایات تعبیر به استظهار نشده و در روایات نیامده است که برای 
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تبدیل شک در خصوص بارداری و عدم‌بارداری مدتی صبر شود تا یقین حاصل شود. بلکه امام(ع) استبراء 
را واحب کرده است و دلیل آن برائت رحم از نطفة حرام است. در باب کنیز اگر کسی کنیز باردار خرید نیز 
تا وضع حملء حق هم‌بستری ندارد. چون ارتباطی بین نطفُ جدید و آن حمل پیدا می‌شود ولو نسب حمل 
مشخص باشد و این ازنظر شرع ممنوع است (شبیری زنجانی» ۲۱۵۱/۷). 

۱ عدم‌جواز ازدواج زانیة حامله در زمان بارداری 

آ. اقوال فقها: برخی از فقهای امامیه ازدواج زن باردار را جایز نمی‌دانند و قائل به ثبوت عده هستند؛ 
برای مثال» فیض کاشانی می‌نویسد: «آقول الاحوط ثبوتها» (مفاتیح الشرانع» ۳۴۴/۲). کاشف الغطاء نیز 
می‌گوید: «الاظهر لزوم العدة» (۴۵). از ظاهر قول صاحب وسانل به دست می‌آید که وی قانل به عدة زنی 


است که از راه زنا باردار شده است زیرا وی تحت بابی می‌نویسد: «بَابْ وج وب الْمِدّة علّی الرايیة دا 


۳ 


َرادث أَنْ رح رای یر 4؛ یعنی باب وجوب عده بر زانیه هنگامی که بخواهد با زانی یا غیرزانی 
ازدواج کند (حرعاملی» ۲۶۵/۲۲). از اطلاق قول وی به دست می‌آید که وحوب عده شامل زن زانية باردار 
وغیرباردار می‌شود. بنابراین» زنی که از راه نامشروع باردار شده است نمی‌تواند ازدواج کند و باید تاوضع 
حمل صبر کند. شبیری زنجانی نیز ضمن رد دیدگاه کسانی که قائل به عدماستبراء در زانية باردار هستند 
می‌نویسد: «در زانیه استبراء مطلقاً لازم است که استبراء غیرحامل با دیدن حیض و استبراء حامل با وضع 
حمل است» (۲۱۵۱/۷). 

ازنظر این دیدگاه استبراءزانية باردار واجب است حتی درصورتی که زانیه با زانی ازدواج کند. زیر! بعد از 
ازدواج» زانی همسر شرعی زن است. در این صورت نطفه وی بعد از ازدواج ازنظر شرع حرمت دارد و نباید 
در جایی قرار گیرد که قبلاً در آن نطفهٌ حرام قرار گرفته است» افزون بر آن احتمال اختلاط نسب نامشروع با 
مشروع در این فرض بیشتر است. لذا شارع راضی نیست که فرزند نامشروع به‌عنوان فرزند مشروع به 
شخصی نسبت داده شود. 

ب. ادلهٌ دیدگاه عدم‌جواز: 

۱ عمومیت ادله: اولاً ادله‌ای که بر وجوب عده دلالت می‌کنند عام هستند و می‌گویند با دخول عده 
واجب می‌شود این حکم شامل همة زنان مدخوله حتی زائية باردار می‌شود؛ مثل این روایت: «لذا ای 
الختائان وَحَب المَهْر و له و سل » (کلینی, ۱۰۹/7). 

به روایت فوق جنین استدلال شده است که این روایت در صورت «التقی الختانان» عده را واحب 
دانسته است و اطلاق آن شامل زانیه نیز می‌شوده چه زانيهُ باردار و چه زانیة غیرباردار. 


افزون بر آن» روایت دیگری وجود دارد که مفهوم آن روایت این است که ازدواج زن زانیه بعد از استبراء 


۶ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارهٌ پیاپی ۱۳۲ 


جایز است. ابن‌جریر از امام صادق(ع): «فْل له ال جر له نع ید وله فی تزویجها هل یجل له 
لک قال نذا مر اختتبها حی تلقضی عدَنها باشتبراء وجمهّا من ماء المْجُور فله نیرحب ا» (کلینی» 
۵ طوسی» تهذیب. ۳۲۷/۷)؛ ابن‌جریر می‌گوید: به امام صادق(ع) عرض کردم اگر کسی با خانمی 
زنا کند و بعداً بخواهد با او ازدواج کند. آیا روا خواهد بود؟ ابوعبداللّه گفت: بلی» بعد از آنکه از خانم 
دوری کند تا عدة او سرآید و پاکی رحم او روشن شود حق دارد با او ازدواج کند. 

۲ اختلاط میاه و انساب: هدف دین مبین اسلام یا به‌طورکلی هر دین الهی مبتنی بر حفظ پنج 
مقصد اساسی؛ یعنی دین» عقل؛ نفس, مال و نسب است (شهید اول» ۳۸/۱). تشریع احکام تکلیفی و 
وضعی نیز در مجموع برای حفظ این اهداف صورت گرفته است. بنابراین» اسلام برای حفظ میاه و انساب 
انسان‌ها از اختلاطء احکامی را وضع کرده است. فقها نیز حکمت برخی از احکام را عدم‌اختلاط میاه ذکر 
کرده‌اند؛ مثل عدم‌شرط دخول در عدة وفات (شهید ثانی» ۲۷۱/۹ عدم‌جواز ازدواح با زانیة مشهوره 
(محقق کرکی. ۲۷۱/۹). حرمت ازدواج دو مرد با یک زن به‌طور همزمان (علامه حلی» تذکرة ۶۳۹ 
تشریع عده (خوانساری» ۵۴۳/4) 

و این اشکال که با وحود آزمایش (1((۸) اختلاط در انساب پدید نمی‌آید پذیرفتنی نیست زیرا یکی 
از کاربردهای آزمایش ۸ به‌منظور تأیید رابطهُ پدر-فرزندی انجام می‌گیرد. حال در فرضی که زانية 
باردار با زانی ازدواج کند آزمايش 12۸ فایده‌ای ندارد؛ چراکه در نسب اختلافی وحود ندارد. به‌دلیل آنکه 
فرزند از هم‌بستری زانیه با زانی و از نطفه زانی به وجود آمده است» بلکه اختلاف در الحاق فرزند نامشروع 
به پدر (زانی) به‌عنوان فرزند مشروع است که آزمایش 12۸ نمی‌تواند مشروع یا نامشروع‌بودن فرزند را 
اثبات کند. 

در فرضی که زانیه با فرد دیگری غیر از زانی ازدواج کند. هرچند با آزمایش 10۸ غالبا نسب فرزند 
مشخص می‌شود و اين آزمایش نشان می‌دهد که آن فرزند برای زوج نیست. اما اولاًازنظر اکثر فقها لعان و 
قاعدة فراش در اثبات نسب ححیت دارد و آزمايش ۸( را قبول ندارند. زیرا ملاک در اثبات نسب فراش 
است» حال آنکه در این آزمایش اصلاً فراشی وحود ندارد» درنتیحه ححجیت ندارد. همان طور که این 
آزمایش نمی‌تواند حانشین لعان شود؛ یعنی اگر مرد به زن نسبت زنا دهد مرد با آزمایش 12۸ نمی‌تواند 
حد را از خود دفع کند. بلکه با لعان ساقط می‌شود چون ملاک در سقوط حد قذف. لعان است (قائنی 
نجفی» حلسة ۵۱ و ۵۳؛ همو «آزمایش‌های پزشکی اگر مفید علم و یقین باشد. ححت است»). بر همین 
اساس, در برخی آرای قضایی تصریح شده است که نفی ولد جز به لعان ممکن نیست و نظري؛ پزشکی 
قانونی و آزمایش‌های ژنتیکی (10(۸) در این مورد ححیت ندارد (سامانة ملی آرای قضایی» «ارزش اثباتی 
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آزمایش ۸( در دعوای نفی نسب»؛ هم دعوای لعان بعد از اقرار به رابطة بنوت»). 

ج. تحلییسل: در خصوص سند روایت» برخی آن را صحیح و برخی حسن می‌دانند (مجلسی؛ 
محمدتقی» ۱۱۹/۹؛ بحرانی» 4 ۱۱۹/۲). 

روایت دوم نیز طبق سندی که کلینی نقل کرده است» مرسل و ضعیف است (مجلسی» محمدباقر» مرا3 
العقول» ۶۳/۲۰ اما اشکالی بر آن نیست؛ زیرا شیخ طوسی همین روایت را به طریق صحیح آورده است 
(خوییء موسوعة ۲۲۰/۳۲). درنتیجه روایت صحیح است. 

ازنظر دلالی» روایت بر وحوب عدل زانیه دلالت می‌کند. شیخ طوسی در الهداية با استدلال به روایت 
ابن جریر ازدواج بدون استبراء را جایز نمی‌داند: «و ای له یروج هد لور [ا بد آن ری 
رَحمَها» (تهذیب ۳۲۷/۷). شیخ؛ «لاینبغی» آورده است؛ اما لاینبغی در کلمات شیخ و بسیاری از قدما 
غالبا دلالت بر حرمت می‌کند. خصوصاً در اینجا که شیخ به روایت اسحاق‌بن‌جریر استدلال می‌کند قطعاً 
دلالت بر حرمت می‌کند (شبیری زنحانی» ۲۱۴۳۹/۷). علامه محلسی می‌نویسد: «یدل علی اعتبار العدة 
من ماء الزنا و هو آحوط و ان لم پذکره الاأکثر» (مراة العقول ۶۳/۲۰). علامه برخلاف دیدگاه اکثر فقها» 
دلالت این حدیث را می‌پذیرد بر اينکه «ماء الزنا» عده دارد. بنابراین» طبق این روایت زانیه قبل از ازدواج 
باید رحم خود را از ماءالفجور پاک کند. 

این روایت با اطلاقی که دارد استبراء را در زانیه مطلقاً لازم می‌داند. چه زانیه حامله باشد یا نباشد که 
استبراء غیرحامل با دیدن حیض و استبراء حامل با وضع حمل است. 

در خصوص دلیل دوم باید گفت که در روایات نیز به اهمیت حفظ انساب اشاره شده است؛ برای مثال» 
امام رضا(ع) در خصوص حرمت زنا فرمود: «خداوند زنا را حرام کرده است به‌دلیل فسادی که در آن پیدا 
می‌شود از کشتار یکدیگر و درآمیختن و به‌هم‌خوردن نسل و تبار و ترک تربیت فرزندان و برهم‌خوردن میراث 
و آنچه از این قبیل از اقسام فساد و تباهی است» (ابن‌بابویه ۵۶۵/۳). آن حضرت نیز در خصوص علت 
حرمت قذف فرمودند: «خداوند تهمت و ناروا و نسبت‌دادن به پاکدامنان کار زشت را حرام فرموده است 
برای اينکه نسب‌ها تباه می‌شود و فرزند از پدر واقعی خود حدا می‌شود و مسئلة ارث و میراث به هم 
می‌خورد» (همان). 

حال اگر ازدواج با زن زانية باردار بدون استبراء (وضع حمل) جایز دانسته شود این هدف شارع تأمین 
نمی‌شود و سبب اختلاط میاه و انساب خواهد شد. بنابراین» برای حلوگیری از اختلاط میاه استبراء زن 


باردار لازم است. 
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۱ ۲. قول بهتفصیل (جواز نکاح و حرمت وطن) 

1 اقوال فقها: ازنظر این اندیشه زنی که از راهزنا باردار شده است می‌تواند ازدواج کند اما تا زمان 
وضع حمل نباید وطی و هم‌بستری صورت گیرد. شیخ مفید بعد از تصریح به صحت نکاح می‌نویسد: «و 
[ذا عقد علیها بعد الفحور بها فلایقربها حتی یستبرنها» (۵۰۴). وی در ادامه می‌نویسد که اگر زانیه حیضص 
می‌شود به‌اندازة یک حیض صبر کند و اگر حیض نمی‌شود سه ماه صبر کند؛ پس هنگامی که یقین پیدا کرد 
که زانیه باردار نیست. وطی حایز است: «فاذا علم آنه لاحمل بها وطی‌ها» (همان)؛ یعنی اگر بعد از یک ماه 
یا سه ماه فهمید که زانیه باردار است. حق ندارد وی را وطی کند. بنابراین» ازنظر شیخ مفید استبراء شرط 
وطی است و وطی زانیهة باردار تا وضع حمل حرام است. 

شیخ طوسی در مبسوط نیز استبراء را شرط وطی می‌داند: «لاعدة علی الزانية وجوباً حانلاً کانت آو 
حاملاً و لکل آحد آن یتزوج بها فی العدة و بعدها حائلاً کانت آو حاملاً الا آنه لایطها ان کانت حاملاً حتی 
تضع» (۲۰۳/۹)؛ مفهوم قول شیخ آن است که بر زانیه عده واحب نیست» چه باردار باشد یا نباشد و هر 
کسی می‌تواند با آن زانیه در زمان عده و بعد از اتمام عده ازدواج کند. چه حامله باشد یا نباشد. فقط وطی 
وی درصورتی که حامله باشد تا زمان وضع حمل جایز نیست. شیخ در الخلاف نیز بعد از اشاره به اینکه 
زانية باردار و غیرباردار عده ندارد و ازدواج وی صحیح است. می‌نویسد: «غیر آنه لاینبفی آن یطأها حتی 
تضع مافی بطنهاء بوخ نها بخضا ساب : ظاهر قول شیخ «لاینبغی» و قید «استحباباٌ» بر جواز نکاح و 
وطی زانیه دلالت می‌کند و ازنظر وی استبراء مستحب است (۳۰۲/4) و طبرسی نیز قولی شبیه قول شیخ در 
خلاف دارد (۱۳۰/۲). 

بنابراین» طبق قول شیخ مفید و شیخ طوسی در المبسوط استبراء واجب است اما شیخ در خلاف و 
طبرسی ادعای استحباب استبراء کرده‌اند که خلاف ظاهر است» زیرا روایات بر وجوب استبراء دلالت 
می‌کنند (کاشف الخطاء ۴۵). 

ب. ادلهٌ دیدگاه تفصیل: روایت: استناد بهآیات « أحل کم ما وراءذلکمٌ»((نساء: ۲) «قَانکخوا ما 
طابِ لکُمْ»" (نساء: ۳). خداوند در مجموع این دو آیه می‌فرماید: هر زنی بر شما حلال است و می‌توانید 
با وی ازدواج کنید» مگر زنانی که نهی کردم و خداوند در خصوص ازدواج زن زانیه نهی نفرمودند» لذا 
می‌توان با آن‌ها ازدواج کرد و نیازی هم به عده و استبراء ندارند. چه زانیه حامله باشد یا نباشد (طبرسی؛ 
۳/۲ 


۱. هر زنی غیر آنچه ذکر شد شما را حلال است. 
۲. پس با آنچه میلتان باشد از زنان ازدواج کنید. 


علی آبادی ؛ حکم ازدواج زن باردار از رابطة نامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به .۱۲۷/۰ 

اصل برائت ذمه: دربارة وجوب عدهة زن زانیه شک وحود دارد. اصل برائت ذمه جاری می‌شود و لذا 

ذمة زن زانیه در خصوص عده مشغول نیست و تکلیفی ندارد. زیرا وجوب عده نیاز به دلیل دارد که چنین 
دلیلی وارد نشده است (طوسی, التعلاف, ۳۰۱/۶), 

تحلیل: نظر به وجود روایات فراوان که حتی خود شیخ در تهذیب باتوجه‌به روایت اسحاق‌بن جریر فتوا 

به لزوم استبراء صادر کردند (۳۴۷/۷). دیگر محلی برای جریان اصل برائت و تمسک به عمومیت آیات 


قرآن باقی نمی‌ماند. 


۲ بارداری مضاعف 

با دقت‌نظر در اقوال و ادلهُ کسانی که ازدواج زانية باردار را در زمان بارداری جایز می‌دانند اين نکته به 
دست می‌آید که چون زانیه باردار است دیگر نیازی به استبراء نیست و استبراء تا زمان وضع حمل بی‌فایده 
است. زیرا بارداری زن مانع از اختلاط میاه و انساب می‌شود. حال در اینجا این سوال به ذهن می‌آید که آا 
در دوران تثبیت حاملگی اگر زنی با زوج خود یا مرد اجنبی نزدیکی کند امکان تشکیل لقاح ثانوی (تشکیل 
حنین) از آن مرد است؟ به‌عبارت دیگر» زنی که در حال حاضر باردار تشخیص داده شده است اگر با روج 
خود یا مرد اجنبی در حال بارداری هم‌بستر شود آیا فرزند دومی از نطفهُ زوح یا مرد اجنبی در رحم آن زن به 
وجود می‌آید؟ 

پاسخ علم پزشکی به این سژال مثبت است و در زمان بارداری» بارداری دوم اتفاق می‌افتد و در اصلاح 
پزشکی زمانی که یک بارداری جدید درطول حاملگی اولیه رخ می‌دهد (کانینگهام و دیگران» ۱۰۲۶/۳) به 
آن حاملگی مضاعف (سویرفتاسیون)" گفته می‌شود (سایت دکتر فرشتة دانشمند). از دیدگاه تئوریک 
تازمانی که حفرة رحم در اثر اتصال دسیدوای کپسولی به دسیدوای واقعی محو نشده است. امکان‌پذیر 
است. به‌عبارت‌دیگر «یک زن باردار چند هفته پس از باردارشدنش یک تخمک دیگر آزاد می‌کند. تخمک 
دوم بارور می‌شود و سپس او به‌طور هم‌زمان دو کودک را باردار است. این را با لقاح هم‌زمان اشتباه نگیرید. 
در لقاح هم‌زمان دو تخمکی که طی یک چرخه قاعدگی آزاد شده‌اند در زمان‌های حداگانه بارور می‌شوند» 
(سایت مادرشو ۱۳۰۰). 

این موارد کم اتفاق می‌افتد. اما موارد متعددی در این خصوص گزارش شده است؛ برای مثال» زنی در 
انگلستان در هفته پنجم متوجه سایهٌ کوچکی در کنار جنین شد و در هفتةُ هفتم مشخص شد که این جنین 


دومین فرزند است که سه هفته بعد نطفه بسته شده است. در واقع این زن طی سه هفته دوبار باردار شده 


جمناماه0 ]۲۵و .1 
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است (سایت اسپوتینک ایران» ۱ + مورد بعدی زوحی استرالیایی است که در سال ۲۰۱۲ طی ده روز 
دوبار باردار شده و حتی پزشکان دو تاریخ متفاوت برای زایمان تعیین کرده بودند (سایت هارپی» ۱۳۹۹). 
البته این کار با روش لقاح آزمایشگاهی هم انجام شده است که با موفقیت همراه بود. زنی آمریک‌ایی 
درحالی‌که قبلاً باردار بود باردار شد» وی موفق به حمل دوقلوها با دو مجموعه والدین مختلف شد که 
به‌عنوان بارداری مضاعف شناخته می‌شود. نتایج به این معنا بود که یک زن باردار می‌تواند باز باردار شود 


(سایت علیکنین:: ۱۳۹۹): 


شکل: بارداری مضاعف 


دربارة دلیل بارداری مضاعف چنین گفته شده است: «معمولاً هنگامی که زن باردار می‌شود چندین 
فرایند بیولوژیکی به وجود می‌آید که مانع از بارداری مجدد در دوران بارداری می‌شود: بدن او هورمون‌هایی 
را که حلوی آزادشدن تخمک از تخمدان‌ها می‌شود را آزاد می‌کند. «پلاگین مخاط» در دهانة رحم ایحاد 
می‌شود که مانع از حرکت اسپرم به داخل رحم می‌شود. ديوارة رحم ضخیم می‌شود و کار برای لانه‌گزینی 
حنین دیگر مشکل می‌شود. اما در وضعیت‌های بسیار نادر با حامله‌شدن باز هم تخمک‌گذاری می‌تواند 
ادامه یابد و تخمدان‌های فرد» تخمک دیگری را آزاد کنند که قابلیت باروری دارند و درنتیجه آن بارداری دوم 
است. اما این دو جنین با سنین حاملگی مختلف به‌طور معمول فقط چند هفته با هم فاصله دارند که با 


دوقلوهای برابر متفاوت است که در آن دو تخم به طور هم‌زمان بارور می‌شوند و حنین‌هاسن حاملگی 


علی آبادی ؛ حکم ازدواج زن باردار از رابطهٌ نامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به .۱۲۹/۰۰ 
یکسانی دارند و این مورد زیاد گزارش می‌شود که به حاملگی دوم. حاملگی مضاعف گفته می‌شود» 
(همان). 
باتوجه‌به فاصلهٌ کم بین دو بارداری گاهی آن دو را دوقلو فرض می‌کنند که همین امر افراد را درگیر 
مسائل حقوقی پیچیده‌ای می‌کند (همان)» البته موارد نادری هم رخ داده که فاصله بین دوبارداری بسیار 
زیاد است؛ برای مثال» یک مورد در روم گزارش شده است که فاصله بین دو حاملگی تقریبا سه تا چهار ماه 
بود (همان). 


یمخفا 

مشهور یا اکثر فقهاء ازدواج و هم‌بستری با زانیة باردار را علاوه بر استناد به روایتی ضعیف از این نظر 
حایز می‌دانستند که چون زانیه باردار است لذا بارداری مجدد وی در هنگام بارداری ممکن نیست. اما ادلة 
مشهور ناتمام است و ادلة کسانی که قائل به عدم‌جواز ازدواح در زمان بارداری هستند از قوت بیشتری 
برخوردار است. ازنظر پزشکی نیز امکان بارداری مجدد در زمان بارداری وجود دارد و باتوجه‌به فاصلا کم 
بارداری دوم احتمال اشتباه در تشخیص فرزند دور از انتظار نیست» خصوصاً آگر زوج همان زانی باشد؛ 
چراکه دو حنین از همه لحاظ یکسان هستند. این نوع بارداری کم اتفاق می‌افتد. اما به‌صورت لقاح 
آزمایشگاهی موارد آن فراوان خواهد بود و چون این امر سبب اختلاط میاه و انساب می‌شود درنتیجه شارع 
چنین ازدواجی را جایز نمی‌داند. بله, نطفهٌ زانی حرمت ندارد» اما نطفه زوج (شخصی که با زانية باردار 
ازدواج می‌کند) حرمت دارد و باید از اختلاط آن با حرام جلوگیری کرد. 


بنا بر نظر نگارنده» قول دوم ترجیح دارد و ازدواج در زمان بارداری جایز نیست و الله العالم. 


۴ استفتا از مراجع عظام تقلید 
در خصوص حکم ازدواح زنی که از راه زنا باردار شده است از دفاتر مراجع عظام تقلید استفتا شده 
است که به شرح ذیل است (اسلام کوئست» ۱۳۹۹): 
سوال: زنی که از راه غیرمشروع باردار شده است برای ازدواج (موقت يا دانم) چقدر باید عده نگه دارد؟ 
پاسخ مراجع عظام تقلید چنین است: 
آیت‌الله خامنه‌ای: زن مذ کور عده ندارد. 
آیت‌الله سیستانی: زنا عده ندارد. 


آیت الله شبیری زنحانی: زنا عده ندارد» ولی بنا بر احتیاط باید تا وضع حمل صبر کند و بعد ازدواج 
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کند» در هر صورت قبل از وضع حمل نزدیکی جایز نیست. 


آیت‌الله صافی گلپایگانی: زن زانیه حتی اگر باردار باشد» عده ندارد. 


آیت الله علوی گرگانی: زن زانیه برای ازدواج عده ندارد. گرچه بهتر است به مقدار دو حیض عده نگه 


آیت الله مکارم شیرازی: زنی که حامل از زناست» عده ندارد و جایز است به عقد زانی یا غیر او در آید. 


آیت الله هادوی تهرانی: اگر این زن زناکار در عدة دیگری بوده و مرتکب زنا شده است باید همان عده 
را به پایان برساند و پس از آن می‌تواند ازدواج کند و اگر در عدة دیگر نبوده است» عده ندارد و زنا با حامله 
شدن از زنا تأثیری در عده‌اش ندارد. 

نتیجه: آیات عظام علوی گرگانی و شبیری زنجانی قائل به احتیاط شده‌اند. علاوه بر آن ازنظر شبیری 


در صورت ازدواج» زوجین حق هم‌بستری ندارند. 


۵. استیراء زانبة باردار 

عدة زن بارداری که طلاق گرفته است به وضع حمل است و با وضع حمل عده وی تمام می‌شود 
(صاحب‌جواهر» ۲۵۲/۳۲)» حتی با سقط بچه نیز عده تمام می‌شود (ابن‌براج» ۳۱۶/۲). البته ملاک در 
وضع حمل. جداشدن تمام فرزند از مادر است (همان). برخلاف ابن‌وهب از فقهای مالکیه که معتقد 
است وقتی دو سوم فرزند از شکم مادر جدا شد عده تما می‌شود (الموسوعة الفقهية الكويتية ۳۱۶/۲۹) 
و بنا بر قولی. ابوحنیفه اتمام عده را خروج بیشتر فرزند از شکم مادر می‌داند (همان. ۳۱۷/۲۹). باتوحه‌به 
توضیحات مذکور ازنظر کسانی که استبراء زانیة باردار را واحب می‌دانند. استبراء به وضع حمل است 
(شبیری زنحانی» ۲۱۵۱/۷). 


۶ سرنوشت فرزند باردار از زنا بعد از ازدواج زانیه 

بنا بر فتوای مشهور که ازدواج زانيهةُ باردار را جایز می‌دانند. درصورتیکه زن ازدواج کند وضعیت آن 
فرزند نامشروع چه خواهد شد؟ این وحه دو صورت دارد: صورت اول حایی است که زانیه با زانی ازدواج 
می‌کند و صورت دومی حایی است که با غیرزانی ازدواج می‌کند که درادامه به هر دو پرداخته می‌شود: 

٩‏ ۱. ازدواج زان باردا با زانی 

در خصوص الحاق با عدم الحاق ولد زنا به زانی دو دیدگاه وحود دارد: 

1 دیدگاه عدم‌الحاق: ازنظر این دیدگاه» اگر زانیة حامله با زانی ازدواج کند» فرزندی که حاصل از 


علی آبادی ؛ حکم ازدواج زن باردار از رابطة نامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به .۱۳۱/۰ 
رابطة نامشروع آن‌ها در زمان قبل از ازدواج است به‌دلیل اينکه نطفة وی از زناست. شرعاً بدان‌ها ملحق 
نخواهد شد (شهید ثانی. ۳۵۳/۸؛ خویی. موسوعه ۳۲۵/۳۲ زیرا به‌سب زنانسب ثابت نمی‌شود و 
ازدواج بعد از زنا فایده‌ای ندارد و سبب الحاق فرزند نامشروع به پدر نمی‌شود (موسوی عاملی» ۴۳۶/۱) و 
به هیچ وجه از یکدیگر ارث نمی‌برند. حتی اگر پدر اقرار به فرزندی وی کند (بحرانی» ۴۰۴/۱4). ولد زنا 
از مادر و بستگان مادری ارث نمی‌برد وعکس آن هم همین طور است (طباطبایی؛ علی‌بن محمد؛ 
۳۷/۱ 

فقها به دو روایت استناد کرده‌اند: «الولد لغية لایورث» و «یّما رجل وقع علی وليدة قوم حراما ثم 
اشتراها فادّعی ولدهاء فاّه لایورث منه شیء» فان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال: «الولد للفراش و 
للعاهر الحجر» (کلینی» تهذیب. ۱۶۳/۷؛ طوسی, الاستبصار ۱۸۳/6؛ همی تهذیب ۱۸۳/۸). مفهوم هر 
دو روایت آن است که فرزندی که از راه نامشروع به دنیا آمده است جزو وراث زانی قرار نمی‌گیرد و قید 
روایت دوم «الولد للفراش و للعاهر الححر»؛ یعنی ولد برای فراش است و زانی محروم از فرزند است. 

در خصوص روایت اول با صرف‌نظر از اشکال سندی فقط در خصوص محرومیت ولد زنا از ارث 
است. اما روایت دوم بعد از بیان این حکم که ولد زنا از ارث محروم است قید «الولد للفراش و للعاهر 
الححر» آورده است که طبق‌نظر فقها این فقره دربارة زنی است که شوهر دارد و زنا هم انجام داده و باردار 
شده است» حال اگر شک شود که این بچه زوج است یا زانیه» این قاعده جاری می‌شود و فرزند را به زوج 
ملحق می‌کند و شامل محل بحث که زانیه شوهر ندارد نمی‌شود (خویی؛ موسوعة ۷۰/۳). 

در متن قانون مدنی ایران نیز به فتوای مشهور اشاره شده است. مادة ۱۱۲۷ الحاق طفل به زانی و زانیه را 
منتفی می‌داند: «مادة ۱۱۲۷ طفل متولد از زنا ملحق به زانی نمی‌شود» و مادة ۸۸۶ نیز به نفی ارث برای 
فرزند نسبت به زانی و زانیه تصریح می‌کند: «مادة ۸۸6 ولد الزنا از پدر و مادر و اقوام آنان ارث نمی‌برد؛ 
لیکن اگر حرمت رابطه که طفل ثمرة آن است نسبت به یکی از ابوین ثابت و نسبت به دیگری به‌واسطة اکراه 
یا شبهه زنا نباشد طفل فقط از این طرف و اقوام او ارث می‌برد و بالععکس.» 

به اتفاق فقهای امامیه فرزندان و زوج یا زوجه ولد زنا از وی ارث می‌برند و درصورتی که فرزند وزن 
نداشته باشد. وارث وی امام است (طباطب‌ایی» علی‌بن‌محمد. ۳۲۸/۱6). مادة ۸۸6 قانون مجازات 
اسلامی در خصوص وارث دیة ولد زنا برگرفته از همین فتواست: «مادة ۵۵۳ وارث دی شخص متولد از زنا 
درصورتی که فرزند و همسر نداشته باشد و زنا از هر دو طرف با رضایت صورت گرفته باشد. مقام رهبری 
است و چنانچه یکی از طرفین شبهه داشته یا اکراه شده باشد. همان طرف یا اقوام او وارث دیه می‌باشند.» 


ازدواج ولد زنا با زانی و زانیه نیز جایز نیست هرچند ولد شرعی به شمار نمی‌رود اما این حرمت ذاتی 


۲ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شماره پیاپی ۱۳۲ 
است و مشروط به اثبات نسب شرعی نیست (صاحب‌جواهر. ۲۵۷/۲۹). به‌طورکلی همه محرمات ازدواج 
در خصوص ولد زنا حاری است (همان. ۲۵۹۱۲۵۸) و در مادة 60 ۱۰ قانون مدنی آمده است: «در موانع 
نکاح مادة 5 ۱۰ نکاح با اقارب نسبی ذیل ممنوع است اگرچه قرابت حاصل از شبهه یا زنا باشد: ۱ نکاح 
با پدر و احداد و با مادر و حدات هر قدر که بالا برود؛ ۲ نکاح با اولاد هر قدر که پایین برود؛ 5 نکاح با 
برادر و خواهر و اولاد آن‌ها تا هرقدر که پایین برود؛ نکاح با عمات و خالات خود و عمات و خالات 
پدر و مادر و احداد و حدات.» 

ب. دیدگاه الحاق: در مقابل قول مشهور قول دیگری وجود دارد که برخی از فقها قائل به آن هستند و 
آن اينکه ولد زنا همه احکام ولد شرعی را دارد و فقط رابطة توارث بین ولد زنا و والدین وجود ندارد. 
مامقانی اولین فقیهی است که این قول را مطرح کرده است (مکارم شیرازی» کتاب النکاح» ۱۱۷/۲). از 
معاصران» امام خمینی (۵۱۱) و خویی (موسوعة ۷۰/۳)» مکارم شیرازی (الفتاوی الجدیده ۳۳۲/۱ 
سبحانی (نظام النکاح 4۲۴۹/۱ همو الحح» ۲۲۷/۲) موافق این دیدگاه هستند. 

ادله: دلیلی که اين انديشه می‌آورد آن است که شخصی که از زنا به دنیا آمده است ازنظر لغت» عرف و 
شرع ولد زانی و زانیه به شمار می‌رود (خویی» موسوعة ۷۰/۳؛ طباطبایی» علی‌بن‌محمد. ۲۷۵/۲). 

تحلیل: با بررسی کب اهل لغت» آن‌ها ولد را چنین معنا کرده‌اند: «ْلّ مَاوَلَدَهُ شی+» (مقری» 
۲ طریحیی ۱۶۵/۳). باتوحه‌به معنای فوق چون ولد زنا محصول دو نفر است و از آن‌ها به دنیا می‌آید 
فرزند آن‌هاست. همچنین به پدر و مادر طبیعی که انسان از آن‌ها به وحود آمده است» به ترتیب والد و والده 
گفته می‌شود (قرشی بنابی. ۲۴۳/۷). بنابراین» فرزندی که از رابطه دو نفر به وحود می‌آید به آن‌ها ملحصق 
می‌شود و در اين امر فرقی بین ولد زنا وولد شرعی نیست. 

عرف نیز وقتی ببیند که فرزندی توسط زنی با مشارکت مردی به دنیا آمد» قطعاً فرزند را به والدین 
حقیقی آن‌ها نسبت می‌دهد؛ زیرا برای عرف فرقی نمی‌کند که این فرزند حاصل از نکاح است یا زنا؛ همان 
طور که این فقها تصریح به ولد عرفی می‌کنند ( سبحانی» نظام النکاج» ۲۴۹/۱؛ همو الحج ۲۲۷/۲). 

شرع نیز به کسی که از راه زنا آمده باشد. ولد می‌گوید؛ ازاین‌روست که در روایات و اقوال فقها «ولد 
زنا» کاربرد دارد و همه فقها ولدبودن شخص متولد از زنا را قبول دارند. اما وی را ولد شرعی نمی‌دانند؛ زیرا 
از پدر شرعی به دنیا نیامده است تا ولد شرعی باشد. بااین وجود در اصل حکم خللی ایجاد نمی‌شود. زیرا 
بسیاری از احکام روی عنوان ولد رفته است (ولد بما هو و لد)؛ مثل ارث» حضانت. ولایت» عدم‌قتصاص 
پدر به‌سبب قتل ولد و... بدون اينکه فرقی بین ولد شرعی با ولد زنا شده است. 

شاید به همین دلیل باشد که برخی گفته‌اند ولد زنا در حکم ولد شرعی است و فقط در مسئله ارث 


علی آبادی ؛ حکم ازدواج زن باردار از رابطة تامشروع از منظر فقه و حقوق ایران با نگاهی به ۱۳۳/۰۰ 

چون نص وحود دارد شامل ولد زنا نمی‌شود (همان» ۲۲۷/۲). 

با اینکه مادة ۱۱۲۷ الحاق ولد زنا به زانی و زانیه را نفی می‌کند» اما طبق ری وحدت روية 1۱۷ دیوان 
عالی کشور در خصوص اثبات نسب و اخذ شناسنامه (4۷7) نقل از شمارة ۰۱۵۲۹۳ ۱۳۷۲/۲/۱۰ 
روزنامة رسمی» شمارة ۱۹۲۰ق» ۱۳۷۲/۵/۱6 و با استناد به فتوای امام خمینی» حکم اشتراک ولد زنا با 
ولد شرعی کرده است و فقط رابطه توارث را نفی کرده است. 

نتیجه آنکه از دیدگاه مشهور فقها بین ولد زنا و زانیان هیچ‌گونه رابطه نسبی وجود ندارد و فقط نکاح 
استثنا شده است. اما بنا بر رای وحدت رویه که لازم الاجراست. بین ولد زنا با زانیان رابطة نسبی برقرار 
است و فقط توارث بین آن‌ها وحود ندارد. 

. ۲. ازدواج زانیة باردار با غیرزانی 

شیخ طوسی در المبسوط می‌نویسد: ازدواج زانیة باردار در زمان بارداری جایز است. اما وطی و 
هم‌بستری زن جایز نیست و باید تا وضع حمل صبر کند؛ حال اگر ازدواج انجام شد و زوج وطی انجام داد. 
در این صورت اگر فاصلة بین هم‌بستری تا تولد فرزند کمتر از شش ماه باشد. به اتفاق فقها فرزند به زوج 
ملحق نمی‌شود و نیازی به لعان نیست. اما درصورتی که فاصلهٌ هم‌بستری تا وضع حمل بیشتر از شش ماه 
شد و زوح دچار شک و شبهه شد که آیا آن فرزند متعلق به وی است یا خیر» در این صورت اگر ظن دارد که 
متعلق به وی نیست با لعان فرزند را از خود نفی کند. اما اگر ظن دارد که فرزند خودش است و قبول کند» 
فرزند به وی ملحق می‌شود (۲۰۳/۲). 


۱ در خصوص جواز یا عدم حواز ازدواج زانیة باردار از رابطة نامشروع در زمان بارداری سه نظر وحود 
دارد: ۱. مشهور فقها قائل به جواز ازدواج زانية حامل حامل با زانی یا غیرزانی هستند؛ ۲. برخی از فقها قائل 
به عدم‌جواز ازدواج زانیة حامل هستند؛ ۳. ازدواج جایز است و وطی جایز نیست. 

۲ ازنظر مشهور فقها. ازدواج زنی که شوهر ندارد و از راه نامشروع باردار شده است در زمان بارداری 
حایز است» اما ادلة آن‌ها ناتمام است. حقوق ايران نیز از رای مشهور تبعیت کرده است. 

۳ در مقابل مانعان ازدواج در زمان بارداری علاوه بر تمسک به عمومات باب عده معتقدند که 
هرچند نطفهٌ زانی محترم نیست اما نطفه مردی که قصد دارد با وی ازدواج کند محترم هست و برای حفظ 
میاه و انساب از اختلاط چنین ازدواحی حایز نیست. 


۳. قول سوم قائل به تفصیل شده‌اند؛ یعنی ازدواج در زمان بارداری حایز می‌دانند اما وطی و هم‌بستری 


۶ شریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارهٌ پیاپی ۱۳۲ 


را حایز نمی‌دانند. دلیل این‌ها اصل برائت ذمه است که باتوحه‌به روایات دال بر وحب استبراء نوبت به اصل 
عملی نمی‌رسد. 

پنا بر نظر نگارنده» دیدگاه کسانی که ازدواج در زمان بارداری را جایز نمی‌دانند ترجیح دارده چون 
برای شارع حفظ انساب مهم است و در صورت ازدواج ممکن است زن دوباره باردار شود که اين امر سبب 
اختلاط میاه و انساب می‌شود و ازنظر علم پزشکی زنی که بارداری وی ثابت شده است در صورت نزدیکی 
با همسر یا مرد دیگری امکان بارداری مجدد وی وجود دارد که به آن بارداری مضاعف یا سوپرفتاسیون 
گفته می‌شود و در موارد متعددی نیز رخ داده است. 

۵ اما سرنوشت فرزند باردار بعد از ازدواج زانی به این صورت است که اگر زانیه با زانی ازدواج می‌کند 
مشهور می‌گوید: فرزند به زانی ملحق نمی‌شود. اما معاصران به جز ارث. در بقيةٌ حقوق قائل به اشتراک ولد 


زنا با ولد شرعی هستند و در صورت ازدواج با غیرزانیه فرزند به زوج ملحق نمی‌شود. 
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قاننی نحفی» محمد. «آزمایش‌های پزشکی اگر مفید علم و یقین باشد. حجت است». ۲ دی ۰۱۳۹۹ 
0 0/۵۵ 
+ درس خارج فقه پزشکی» ۱۳۹٩‏ .2601078[217.1و. 
قرشی بنابی؛ علی‌اکب قاموس فرآن. تهران: دار الکتب الاسلاميت. ۱4۱۲ق. 
کاشف‌الخطاء. حعفربن خضر انوار الفقاهة: کتاب الطلاق, نحف: موسسة کاشف الغطاء ۶۲۲ ۱ق. 
کانینگهام» اف‌گری و دیگران» بارداری و زایمان ویلیامز» ترجمة بهرام قاضی‌جهانی» تهران: گلبان ۱۳۹۷ق. 


کلینی. محمدین یعقوب» الکافی. تهران: دار الکتب الاسلامیت ۰۷ ءق. 


۱۳۲ نشریه فقه و اصول. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شماره پیاپی‎ ٩ 
مجلسی» محمدباقربن‌محمدتقی ملاذ الاخیار فی فهم تهذیب الاخبار قم: کتابخانة آیت‌الله مرعشی نجفی»‎ 
ی‎ 7 

. مرآة العقول فی شرح آخبار آل الرسول» تهران: دار الکتب الاسلامية. 4۰6 اق. 
مجلسی؛ محمدتقی‌بن‌مقصودعلی؛ روضة المتقین فی شرح من لا یحضره الفقیه. قم: مسسه فرهنگی اسلامی 
کوشانبور: ۰ ۱ق. 
محقق سبزواری» محمدباقربن محمدممن. کفاية الاحکام قم: دفتر انتشارات اسلامی» بی‌تا. 
محقق کرکی. علی‌بن‌حسین» جامع المقاصد فی شرح القواعد. قم: آل‌البیت(ع)» 4۱4 اق. 
مرعشی» شهاب‌الدین؛ منهاج المزمنین» قم: کتابخانة آیت‌الله مرعشی نجفی» 4۰ اق. 
مفید» محمدبن‌محمد. المقنعة؛ قم: کنگرة جهانی هزارة شیخ مفید. 4۱۳ اق. 
مقری» احمدبنمحمد؛ المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیرللرافعی» قم: دار الرضی» بی‌تا 
مکارم شیرازی» ناصر کتاب النکاح قم: انتشارات مدرسة امام علی‌بن ابی‌طالب(ع)» 4۲6 اق. 

الفتاوی الجديدة. قم: انتشارات مدرسة امام علی‌بن‌ابی‌طالب(ع)» 4۲۷ اق. 
موسوی عاملی» محمدبنعلی» نهاية المراء فی شرح مختصر شرائع الاسلام قم: دفتر انتشارات اسلامی» 4۱۱ ۱ق. 
نجاشی» احمدبن‌علی» رجال النجاشی» به‌تحقیق سیدموسی شبیری زنجانی» قم: نشر اسلامی» 4۱ اق. 
وزارة الاوقاف و الشئون الاسلامیة-الکویت» الموسوعة الفقهية الكويتية کویت: دار السلاسل 4 4۰ اق. 
«بارداری مضاعف چیست؟». ۱۳ اردیبهشت ۰۱۳۹۹ 112707۷.1۰ 
۷۷۷ ۲ -76207 0۱۲6-21 -۷]260 -2712701ع27 -۵۱-1211/-۷۵/629 60۳22/1116/276191. 
۲۰۱۱۸۰۵۰۸۵۲۵۵201 
«زنی طی سه هفته دو بار باردار شد و دو پسر به دنیا آورد»» ۸ آوریل ۱ ۷۹/۳۹۲3 .مملهامو//: وا 
«زنی که از راه غیرمشروع باردار شده است» جهت ازدواج (موقت یا دانم) چقدر باید عده نگه دارد؟»۰ ۲۱ آبان 
۹( 


سامانة ملی آرای قضایی» «ارزش اثباتی آزمايش ۸( در دعوای نفی نسب»» ۲۰ مهر ۰۱۳۹۲ 0#۸ترظ 


۰۳7/۵671016 1616161766 70۶ 1 

سامانة ملی آرای قضایی «دعوای لعان بعد از اقرار به رابطه بنوت»» ۱۳ آذر ۳۹۲ ۲/972 
.1 

«عحیب اما واقعی: بارداری مضاعف یا باردارشدن محدد همزمان با بارداری چیست؟». سایت مادرشو ۱ اسفند. 
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